عبد الله 
أ ل بن عب 
E‏ 
ر عور ارس 
ا . ١‏ 
ا انه نعالی 
آمين 


قوله : 


قوله 
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الجد لله المنفرد بالايجاد 


قوله : (إسم الله الرحن الرحي) تى بالبسملة اقتداء بالكاب العزيز وامتثالا بحديث البسملة 


: (الجد س( وامجد لغة الثناء على الجيل الاختياري عل جهة التعظيم سواء تعاق 
بالفضائل آي الصفات التي لا توقف حققها على تعدي رها للغير ا م بالفواضل أي 
الصفات التي يتوقف تححقها على تعدي أثرها له فالاولى كالعلم واا کم وعرفا 
فعل ي حن طم العم من حيث اه متعم ل اعد ووه وا أن ارد 
المد نمسة حامد وود وود به وود عليه وصيغة فإاذا مدت زیدا لکونه 
افك بولك زيد عام فأنت حامد وزید مود وال کرام څمود عليه وثبوت العم 4 
مود به وقولك زيد عالم هو الصيغة واقسام الخد أربعة حمد قديم لقديم هو حد الله 
نفسه بنفسه ارلا ومد قدے لحادث وهو همد الله بعض عباده وهذان المدان 
قد مان ومد حادث لقدے وهو حمد العباد ل تعالٰی ومد حادث لحادث وهو حمد 
العباد بعضبم لبعضيم وهذان اخمدان حادثان 


(المنفرد بالا يجاد) اي الذي اختص با اد الأشياء خیرها وشرها وان کان 5 جوز 


نسبة الشر اليه تعالى إلا في مقام التعليم والإيجاد هو ابراز الممكن من العدم الي 
الوجود فإن قلت لم اققصر على الایجاد مع انه ک) انفرد سبحانه وتعالى به انفرد 
بالاعدام. قلت اقتصر عليه لكونه هو المتفق عليه عند أهل السنة ,اما الإعدام فقد 
خالف فيه إما eS‏ 
طالعة کلامه إلى مقصوده وانظر هل ورد إطلاق ورد إطلاق ا تعالی 0 
لا آما على وروده فظاهر وأما على عدم وروده وهو الظاهر فکیف بطلقه عليه تعالی 
‌ أن أسماءه توقيفية أي توقف جواز إطلاقها عليه تعالی عل ورودها ي خاب 
سنة صصيحة أو حسنة أو إجماع إلا ان يقال جري الشيخ في ذلك على طريقة ابي بكر 
الباقلاني من تجویز إطلاق ما لم برد فيه إذن ولا منع وکان تعالى متصفا بمعناه ولم 
یکن موهما ما يستحیل في حقه تعالی 


ڪ 
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والصلاة والسلام على سيدنا مد أفضل العباد وعلى آله وأصحابه اولي البهجة والرشاد 


قوله : (والصلاة) أت بالصلاة لبر قوله : (من صلى علي في الكاب ل تزل الملاتكة استغفر 


قوله : 


له ما دام امي في ذلك الكاب) واختلف هل لفظ الصلاة من قبيل المشترك 
المعنوى او اللفظي والتق الأول کا استصوبه ابن هشام ني مغنيه وضسرها بالعطف 
بفتح العين وتختلف حقيقته باختلاف المصلي فإن کان المولى سبحانه وتعالى معناه 
الرحمة لكن ان تعلقت بالنبي صلى الله عليه وسل وکذا باي الأنبياء والملاتكة قلنا 
زيادة الرحمة وان کان الاک فعناه الإستغفار وان کان غيرهم فعناه الدعاء 
ومقتضي تفسير المهور الثاني حيث قالوا الصلاة من الله الرحمة ومن Sil‏ 
الاستغفار ومن غيرهم الدعاء والفرق بين المشترك اللفظي والمعنوي أن الأول هو ما 
تعدد وضعه ومعناه کعین فإنها وضعت للباصرة و ولجارية بوضع ولاذهب بوضع 
والثاني هو ما اتحد وضعه ومعناه واشترکت أفراده في هذا المعنى كاسد فإنه وضع 
مرة واحدة لعناه وهو الميوان المفترس واستدل ابن هشام على ما قاله بأن الأصل 
عدم تعدد الوضع والصحيح أنه صلى الله عليه وسار كبقية الأنبياء ينتفع بصلاتنا عليه 
ولکن لا بنبغي للمصلي ان يقصد ذلك لا فيه من إساءة الدب بل يقصد أنه مفتقر 
له صلی الله عليه وسل وانه یتوسل به الى ربه في نيل مطلوبه لأنه الواسطة العظم 
في إيصال النفع الينا بقي أن أبا إتحاق الشاطي صرح بأن الصلاة على النبي صلى الله 
عله وسلم من العمل الذي لا يدخل الرياء أي لا يقطعه بل هو مقبول قطعا وقال 
بعضم إن ما جهتين بالنسبة له صلى الله عليه وسلم لا يقطعها الرياء وبالنسبة للمصلي 
بقطعها وكذا نقله بعض الحققين وأقره لكن رايت معزوا لبعضمم وسمعته من الشيخ 
أن متمد أن الصلاة عليه صلى الله عليه وسلم يدخلها الرياء حتى بالنسبة للني صلى 
الله عليه و 


(والسلام) وقرن ينه وبين الصلاة جریا عل القول بكراهة افراد اد ھا م الآخر 


وقال ان الجوزي إن المع بين الصلاة والسلام وهو الأولى ولو اقتصر على أحدها 


: بدا وني إتيانه بعلى إشارة إلى شدة القكن واطلاق السيد عليه صلى الله عليه 


موافق لحدیث قوله : (انا سید ولد ادم اة ولا نفر) واختلف هل الأولى 
دک في الحديث الذي لم يذكر فيه کديث قولوا اللهم صل على محمد مراعاة الأدب 
9 عدم دکره فيه مراعاة للوارد. والرااج مما الأول لأن فيه امتغال الأس وزيادة 
وحدیث قوله : (لا آسودوني ف صلا( ) باطل والضمير في سيدنا جميع اعلق إذ لا 
شك في سيادته صلى الله عليه وسار على الميع حتى الأنبياء والمرسلين والملائكة 


قوله 
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قوله : (ممد) يصح فيه أوجه الإعراب الثلاثة والراح منها من حيث الإعراب الجر بدلا 


أو عطف بيان لأنه لا بحوج إلى تقدير بحلاف النصب والرفع ومن حيث المعنى 
الرفع جا أن یکون الاسم مرقوعا کا أن الملسمى مر فوع الرتبة قال الشيخ الملوي 
وقد استنبط بعض العلماء من هذا الاسم الشريف عدة الرسل وهي ثلانمائة وأربعة 
عشر رسرلا فال فیه ثلاث میمات واذاً سطت کلا منبا قلت قرا : (مي) وعدتا 
ات ال ا فلم ان رم وا ر ا ر ا 
وعدتا ا ذکر آسعة وفیه دال واذا بسطتا قلت (دال) وعدتها بذلك نمسة وثلاثون 
فا1ملة ثلانمائة وأربعة عشر اه وإلى هذا شار بعضهم بقول 

إن ت کان دة وسل کها جا مد سید الکونین من فضلا 

خذ لفظ مم ثلاثا ثم حا وكذا ‏ دال تجد عددا لامرسلین علا 


: (أفضل العباد) أي بتفضيل من الله تعالى لا بسبب المزايا اذ المزية لا تقتضي 


SS 
کک قلت اقتصر على ذلك لانه یازم من تفضیله علم ت تفضيله على غيرهم‎ 
نهم أفضل منه‎ 


: آله) والمراد, باله أمة الاجابة أي كل مؤمن ولو عاصيا 
: (واصعابه) ودر الأصحاب بعد الآل ي اطناب من ذکر الحاص بعد العا م تنبا عل 


شرفم وم الال عل الأعحاب لان الصلاة على الآل بالض الأصحاب 


: (أولي الجة) ا 
: (والرشاد) أي الاهتداء 
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فيقول العبد الفقير إلى رحمة ربه المتعالى محمد بن الشافمي الفضالي الشافعي قد قد سألني 


بعض اللإاخوان أن ولف رسالة ي التوحيد فا جبته إلى ذلك ناحيا نو العلامة الشيخ 
او 


قوله 


قوله : (العبد) إغا أتى بهذا الوصف له أحب الأرضاف إل اله ال وأرفعها عنده لا 


فيه من الإشارة إلى کال الله تعالى واحتیاج غیره إليه وجه ذلك أنه دال على 
اڪ والتذلل للمولى تبارك وتعالى ولذا وصف رسول الله صلى الله عليه وسل به 
في المقامات العلية كقام الإسراء قال تعالى إسبحان الذي اف بعبده [الاسراة 

1[ ومقام إتزال القران قال تعالى إأنزل على عبده الاب [الكهف 1] ومقام 
الدعوة إليه قال تعالى | ونه ١‏ قام عبد الله يدعوه | [الجن 19] إلى غير ذلك 


: (الفقير) أي دام ا أو كثيره فعلى الأول یکون, صفة مشبة وعلى الثاني 


صيغة مبالغة وهذا الوصف مقتبس من قول تعالى إيا أيما الناس أتم الفقراء إلى الله 
[فاطر 15] 


: (إلى رحمة ربه) أي إنعامه 
: (امتعالي) أي المتنزه عن کل ما يستحیل عليه تعالی ویجوز حذف بائه على ما قرئ 


ي المتواتر وصلا ووقفا وهو من اسائ تعالی ا لجسن 


: (سألني) أي طالب مني من السؤال بمعنى الطلب وهو من الأعلى للأدنى ام إن كان 


طلب فعل ولا في وان کان من الأدنى للأعى فهو دعاء وان کان من المتساويين 
فھو القاس 


: (بعض الإخوان) بكسر الممزة جمع أي الدين وفي أخي النسب جمعه على إخوة 
: (رسالة) والرسالة ما اشملت عل قليل من فن واحد والختصر ما اشقل علي 


SS 
فهو أوسطها‎ 


: (العلامة السنوسي) هو أو عبد الله محمد ابن الولي الصاح يوسف السنوسي المالكي 


المغربي التلمساني وهو من أظهر الله به الاين وتجر في العلوم كلها وبلغ م الورع 
والزهد الغابة القصوى وتا ليفه كثيرة مشورة قل أن يوجد على وجه الارض تاليف 
يفيد معرفة الله بالبراهين القاطعة في اقرب زمان مثل عقانده لا سما عقیدته 
الصغرى فنا أحسن مؤلفاته وأجمعها توفي يوم الأحد بعد عصر الثامن عشر من 
جمادی الأشرى سنة نمس وأسعين وفمانمائة وعمره ثلاث وستون سنة وفاح رج 
المسك 
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في تقرير البراهين غير أني تيت بالدليل بجانب المدلول, وزدته توضيحا لعلمي بقصور هذا 
الطالب 


غاءت عمد الله تعالی رسال مفيدة, وتقریر ما جيدة, وسمیتا "كفاية 2 فا 


: (ی تقری) والمراد به هنا تبيين كيفية الدليل واقامته 
: (البراهين) حع برهان وهو ما رکب من مات ا ولا فى ان المراد 


البرهان هنا مطلق الدلیل لا خصوص ما تقدم کا بعلل من استقصاء كلامه فليتأمل 


: (بالدليل إع) المناسب لقوله في تقرير الباهين ان یول بالبرهان انب المبرهن عليه 


وقد يقال عبر بذلك إشارة إلى ما تقدم من أنه ليس المراد بالبرهان حقيقته بل المراد 
به مطلق الدلیل 


: (بجانب المدلول) أي بحيث يكون من غير فاصل بينهما ‏ , 
: (مفيدة) من الفائدة وهي في اللغة ما حصاته من عل أو مال أو غيرما كال جاه وني 


العرف المصلحة المترتبة على الفعل من حيث هي مرت ونتيجته ورج بمذه الميثية 
الغاية والخية والغرض والعلہة الباعثة فإن الغاية M‏ تلك المصلحة من حیث إا ن 
طرف الفعل والغرض هو هي من حيث أنبا مطلوبة لافاعل بالفعل والعلة الباعثة هي 
هM‏ من حیث آنا باعثة للفاع عل الإقدام عل الفعل فالا ربعة متحده باللزات 
مختلة بالاعتبار بکن الأولان ا الأخيرين طلقا لاتفراد الأولين با هو في 


: (جيدة) من ا ا ا بال جید صد ا َج ي القاموس والمعنى ات 


بالتقرير على وجه جيد 


: (وشيها) الضير ماك عل الرسالة 


قوله : 


قولە : ( 
قوله : 
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اعلر أنه بجحب على كل مسل ومسلمة أن يعرف 


قوله : (اعل) الخاطب به کل من يتأت منه العلل یمن بطلع على هذه الرسالة وان کان أصل 


الطاب أن يكون لمعين والتحقيق ان العلر والمعرفة مترادفان وإن اختلفا استعمالا 
e‏ 
بخلاف العلي في ذلك اه فإن قيل إذا كان العلل والمعرفة مترادفین فلل عبر باعل دو 
اعرف اجيب بانه عبر بذلك تاسیا بالخاب العزیز قال تعالی ) إ فاع اته لا اله إلا ا 
٠‏ 19 


في الصغری حیث قال e‏ کل کک لأن ا e‏ 
الشرع ثم إن الأحكام قسمان أحدها أحكام فروع وهي ما يثاب على فعله ويعاقب 
على ترکه وهي لا ثبت يت إلا ني حتق من بلغته دعوة من أرسل إليه باتفاقهم وثانهما 
أحکام أصول وهي 8 يتوقف ححة الابمان عليه وقد وقع بينم خلاف في 
في ٿيوتا باي رسول فقیل یکتفی فيه بذلك وقواه النووي وعلى ا 
دعوة رسول من الرسل ولو ادم کلف بالإیمان وان لم یکن مرسلا | ا 
وتکبر عن اتبعه استحق ى التعذيب وأما من م تبلغه بأن شذ في أطراف البلاد فهو 
معذور وقيل لا يكتفى فيه بذلك بل يعتبر كل رسول مع أمته وهذا هو الصحيح 
فأهل الفترة وهم من لم يکونوا في زمن رسول أو م پرسل لهم ناجون وان عبدوا 
الأوثان لعذرهم ویعطيم الله تعال منازل من جنات اا اص لا عى ات 
الأعال لأنه لا عمل لمم هذا تحقيق هذه المسألة فاحفظه قول : (تنبيه) إذا علمت 
أن هل الفترة ة اجون على الراج علمت أن أبويه صلى الله عليه وسل تاجيان لكونہما 

من أهل الفترة بل هما من أهل الإسلام لإحيائما له تعظيما له فآمنا به بعد البعثة 
لا روي عن عروة عن عانشة أن رسول الله صلى الله عليه سل سأل ربه أن جى ل 
أبویه فأحیاحما لہ فامنا به ثم أماتہما قال السميلي والله قادر على كل شيء له أن 
TT yT‏ 
(على کل مسل إج) ای مکی و مات ل ای فو اچ 
(ان يعرف) ان حرف مصدري فا بعدها في تاأويل مصدر أي معرفة وحقيقَتا 
ا لجزم المطابق للواقعم عن دليل والمراد بالواقع ما علمه الله تعالى أو ما في اللوح 
امحفوظ وخحرج عن ذلك الظن والوهم والشك وخحرج بالمطابق غيره فإنه إسمى جهلا 
مرکا زم النصاری بالتثلیٹ وبا بعدہ ما لم یکن عن دلیل 


٦ 


مسين عقيدة وكل عقيدة بجحب عليه أن يعرف هما دليلا اجماليا أو تفصيليا 

قال بعضم يشترط أن يعرف الدليل التفصيلي لكن الجهور على أنه يكفي الدليل 
الاجمالي لكل عقيدة من هذه انلمسين 

والدليل التفصبلي مثاله اذا قيل ما الدليل على وجوده تعالى أن يقال هذه الخلوقات 
فيقول له السائل الخلوقات دالة على وجود الله تعالى من جهة امكانها أو من جهة وجودها 
بعد عدم فيجيبه وأما إذا لم يجبه بل قال له هذه الخلوقات فقط ولم يعرف من جهة إمكانما 
او ردقا بعد عدم فیقال له دليل إجالي وهو کاف عند اجمهور 


قوله : (دليلا اجحاليا) والدليل الاجمالي هو المعجوز عن بيان وجه دلالته على الوجه 
الطلوب وعن دفع ما ورد عليه من الشبه والتفصيلي هو المقدور على بيان وجه 
دلالته على الوجه المطلوب وعلى دفع ما ورد عليه من ا والمراد بالشبه ما يشمل 
الاعتراضات 

قوله : (أو تفصيليا) وأو مانعة خلو إشارة إلى أن الراجب أحدها لا خصرص اللفصيل 
فإذا عرف الإجحالي فقد أت بالواجب والدلیل التفصيلي مثاله إذا قيل ما الدليل ع 
وجوده تعالى أن يقال هذه الخلوقات فيقول له السائل الخلوقات دالة على وجود الله 
تعالى من جهة إمكانبا أو من جهة حدوثا فيجيبه 

قوله : (قال بعضمم يشترط إم) والذي في ا أن الدليل التفصيلي لا يتوقف عليه 
الإيمان حت عند من قال بوجوبه وعلې هذا فوجوبه من قبيل من وجوب الفروع 
معنى أن المكلف يعصي بترکه لا بمعنی أن إیانه متوقف عليه 

قوله : (والدليل التفصيلي إم) غرضه بمذه العبارة توضيح كل من الدليل التفصيلي 
والإجحالي فبين الأول بقوله والدليل إح والثاني i‏ إذا م يبه إ 

قوله : (فب یجیه) آي أن کون قي قدرة عل إجایه لا أنه يبه باقعل کا فد وهم بأن 
يمول له هذه الخلوقات مکنة وکل ممکن لا بد له من موجد فهذه الخلوقات لا بد 
هما من موجد هذا إن اختار أن جهة الدلالة الإمكان وان اختار أن جهتبا الحدوث 
أي الوجود بعد عدم فيقول هذه الخلوقات اڭ وکل حادث لا بد له من غعدث 
فهذه الخلوقات لا بد ها من محدث ولا بد أيضا من أن يكون فيه قدرة على دفع 
الشبه التي ترد على ذلك الدليل لما م من أن الدليل التفصيلي هو المقدور على بيان 
وجه دلالته ودفع ما برد عليه من الشبه 

قوله : (أما إذا لم يجبه إلم) أي لم يقدر على إجابته وكذا إذا لم يقدر على دفع ما ورد عليه 
من الشبه ‏ يؤخذ ما م 
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٣ التقليد وهو أن يعرف العقائد لجسن 5 يعرف ا دلیلا اجمالیا‎ ls 


: (وأما التقليد إع) هذا بعض مفهوم المعرفة 
: (العقائد اللمسين) احترز بها عن الأحكام الفرعية فإن التقليد فيا كان اتفاقا لأنبا 


ظنية لا بمينية 


: (فاختلف العلماء إt(‏ اع أن الاختلاف ي التقليد مبنى على اختلافهم ف النظر 


قيل إنه واجب وجوب الفروع أي يعصي المكلف بتركه وإن لم يكن فيه أهلية له 
وقیل إنه واجب الفروع اظاان کان فيه أهلية له وقیل إنه واجب وجوب الاسرل 
آي عیث لو ترک المکاف کفر وقیل إته لیس بواجب أصلا بل هو شرط اکال 
فقط فن قال بالأول قال إن التقليد كاف في الإيعان لكن مع العصيان مطلقا ومن 
قال بالثاني قال إنه كاف في ذلك لكن مع العصيان إن كان فيه أهلية للنظر والا فلا 
عصيان وهذا هو الصحيح ومن قال بالثالث قال إنه غير كاف في ذلك فالمتصف به 
کافر ومن قال بالرابع قال کاف من غير عصیان مطلقا 


ٍ (لا يكفي التقلید) اي ي الان بتاء على ان النظر واجب وجوب الاشك E‏ ص 


وقد استشكل هذا القول بأنه يزم عليه تكفير أكثر عوام المؤمنين وذلك مما يقدح 
يما عل من أن ميدتا حدا صلى لله عليه وسم أكمر الأنياء اعا لا ورد أن أت 
امشرفة فلا أهل الجنة وأجاب السنوسي عن ذلك في شرح الصغرى بأن المراد 
الاين الى ب مرت ع ضح الان مر اللي اض رلا شك ا ريي 
حصوله لعظم الأمة فيما قبل آخر الزمان فلا يشترط معرفة النظر على طريق 
المتكمين من تحرير الأدلة وترتيبما ودفع الشبه الواردة عليما بل ولا القدرة على التعبير 
ما حصل في القلب من الدليل الي 


(والمقاد کافر) أي ي الاخرة فلا يناي آنه يعاملٍ معاملة المسلمين ي الذتيا إِذ ل 


قائل بأنه يعامل معاملة الكفار فيا فالحلاف في أنه مؤمن أو كافر بالنسبة للآخرة 
وأما بالنسبة للدنيا فتجري عليه أحكام الإيان اتفاقا کا نص عليه اليوسي 


: (وذهب إليه ابن العربي والسنوسي) أي ذهبا إلى قول بعضہم بعدم كفاية التقليد 


وان المملد کافر 
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إلا القول بعدم كفايته 


قوله : (لكن نقل إم) استدراك على ما قبله بإيمامه أن السنوسي اسمر على ما قال به من 


قوله : أي بعدم بالتقلید 


e‏ کا ا ی لا فآ ار د 
بذلك في جميع كتبه بل في التي أطلع عليما الشيخ فقط 


۹ 


(مقدمة) 

اع أن فهم العقائد المسين الآتية يتوقف على ثلاثة الواجب والمستحيل والجائز 
فالواجب هو الذي لا يتصور في العقل عدمه أي لا يصدق العقل بعدمه كالتحيز جرم 

أي اله قدرا من الفراغ وال جرم كالشجر وار فإذا قال لك شخص إن الشجرة م 

علا من الأرض مثلا لا يصدق عقلك بذلك لأن أخذها علا واجب لا يصدق العقل 

بعد مه 

قوله : (مقدمة) وهي اول کل ٿيء واصطلاحا نوعان مقدمة العا ومقدمة الاب 
فالأولى ما يتوقف عليه الشروع ف وهي المبادئ العشرة المشمورة والثانية طائفة 
من الكاب قدمت أمام المقصود لارتباط له بها وانعفاع بها فيه والمراد هنا مقدمة 
الاب 

قوله : (فالواجب) الفاء فاء الفصيحة فكأنه قال "إذا أردت بيان كل من هذه الأمور 
اللائة فالوااجب إل" واعلم أن الواجب ثلاثة أقسام ذاتي مطلق وذاتي مقيد وعرضي 
فالأول كذات الله سمى بذلك لأنه واجب لذاته بمعنی أن وجوبه لیس بالنظر ليره 
ووجوبه غير مقید لشيء والثاني كالتحيز لجرم سمي بذلك لأنه واجب بذاته بالمعنی 
المذكور ووجو به مقيد بدوام الجرم والثالث ي وقت ع الله وجودنا فيه 
سي بذلك لأن وجوبه ايس لته بل بانظر اماق عل الله به ويأتي مثل هذه 
الأقسام في المستحيل فيما يظهر فالمستحيل الذاني المقيد كعدم تحيز ال جرم والعرضي 
کوجودنا في وقت عل الله عدمنا فيه 

قوله : (هو الذي) اعم من انکر اا اوس او ف كات انه مال وسات ورت 
الصفات له تعالی 

قوله : (لا يتصور) إما بض الياء مبنيا لما م يسم فاعله بمعنى لا يدرك أو بفتحها مبنيا للفاعل 
معنی لا يکن 

قوله : (أي لا يصدق) والمراد به هنا الإإذعان لا التصديق المنطقي 

قوله : (العقل) وقد وقع هم في حد العقل تعاريف كثيرة أحسنا أنه نور روحاني تدرك به 
النفس العلوم الضرورية والنظرية 

قول : (کالتحین) ها مثال لأحد أقسام الواجب وهو الواجب الذاتي المقيد 

قوله : (مجرم) هو ا وهر فردا کان آو مرکا بخلاف الجسم فإنه رکب 

قوله : (من ن الفراغ) أي الموهوم کا هو مذهب المتکہین ومعنی کونه موهوما أن ذلك 

بحسب وهم الشخص أنه فراغ وإلا فهو في الواقع ملوء بالمواء لكن للطافة 

اذا جاه جرم في حيزه افم به إلى بعض هنآ وکلام عضب صرج في أن می 
ذلك انه بحسب وهم الشخص انه وجودي ولیس TT‏ 
وجود له 


والمستحيل هو الذي لا يتصور في العقل وجوده أي لا يصدق العقل بوجوده فإذا 
قال قائل إن الجرم الفلاني خال عن المحركة والسكون معا لا يصدق عقلك بذلك لأن 
خلوه غ OT‏ العقل وقوه ووجوده 

والجائز هو الذي يصدق العقل بوجوده تارة بعدمه اشر کوجود ولد لزید فإذا قال 
قائل إن زيدا له ولد جوز عقلك صدق ذلك واذا قال إن زیدا لا ولد له جوز عقلك 
صدق ذلك فوجود ولد لزید وعدمه جار يصدق العقل بوجوده وعدمه 

فهڏه الأقسام الثلاثة بتوقف علا فهم العقائد فتكون هذه الثالثة واجبة على كل 
مكلف م من ذکر وان لأن ما يتوقف عليه الواجب يكون واجبا بل قال إمام الحرمين إن 
فهم هذه الثلاثة هي ن تفس العقل فن لم يعرفها أي لم يعرف معنى الواجب ومعنى نى المستحيل 
ومعنی ال جائز فليس بعاقل 

فإذا قيل هنا القدرة واجبة الله كان المعنى قدرة الله لا يصدق العقل بعدما لأن 
الواجب هو الذي لا يصدق العقل بعدمه کا تقدم 


قوله : (بل قال إع) إضراب انتقالي لا إبطالي لأنه لم بيبطل ما قبله وغرضه بذلك الترقي 
عما قبله للمبالغة في الحث على تحصيلها 

قوله : (نفس العقل) هذا خلاف التحقيق وهو أن العقل نور روحاني إلى E‏ 

وله : (فإذا قيل ا( 2 'واذا قیل a‏ وع قول واذا قیل "رزق الله ا 
8 

قوله : )9 هنا) الأيل 2 خر الظرف ال أن یذکره فى التعلیل ان الواجب هنا إعر" 
له مى قيل "القدرة واجبة" کان المع ما ذکه سواء کان هنا أي في عار التوحيد 
أو 

قوله : (القدرة) أي مثلا کا هو واج 

قوله : (لأن الواجب إم) علة لقوله كان المعنى إعم 

قوله : ( ا تقدم) أي في التعريف 


وما الواجب جمعنی ما ثاب على فعلہ ویعاقب على ترک فھو معنی آخر لیس مادا في 
Rm‏ 
O E‏ 
وين أف قال آ مثلا واجب؛ لأنه إذا قيل | وا جت اد فن کن اة 
تعالى لا يصدق العقل بعدمه واما إذا قيل اعتقاد الع واجب كان المعنى يثاب إن اعتقد 
ل ۷ مدق قر د ت ول ته م اج کد ان ب ادات 
فيكون إيمانك مختلفا فيه فتخلد في النار عند من قول لا يكف التقليد 


قوله : (وأما الواجب إم) هذا إشارة لدفع ما قد يقال ما ذكرته في بيان معنى الواجب 
مخالف لا اشتهر من أنه ما يغاب إعم 


قوله : (نعم لو قيل إلم) استدراك على قوله "لیس مرادا إت الموهم" آنه لا یکون مرادا فيه 
صلا 


قوله : (اعتقاد قدرة الله) أي اعتقاد ثبوتبا فهو على تقدير مضاف 

قوله : (على ذلك) اسم الإشارة هنا فيما بعد عائد على الاعتقاد 

قوله : (اعتقاد كذا) لفظ كذا في هذا التركيب ونحوه كاية عن شىء مخصوص فهو هنا 
كاية عن القدرة مثلا 

قوله : (مثلا) أي وة او نحوها فالقصد به إدخال ذلك لا خو الصلاة ا علمت 

قوله : (فاحرص على الفرق إعم) أي احتفظ عليه بينهما أي بين القولين السابقين 

قولە : ( (ولا تكن إغ) لو قدم هذه العبارة مع قوله قال السنوسي إعح عند الكلام على التقليد 
لکان اسب کا لا یخفی 

قوله : (ي عقاند الدين) أي في المعتقدات التي هي من الدين 

قوله : (فيكون إعانك إخ) سياتي الكلام عل الإيمان في الحامة د إن شام انعا 

قوله : (مختلفة فيه) أي لأن بعضم وهو من يقول بكفاية التقليد يقول بثبوته وبعضهم وهو 
من بقول بعدما يقول بعدم ثبوته 

قوله : (لا يكقي التقلید) أي في الإان 
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قال السنوسي وليس يكون الشخص مؤمنا إذا قال أنا جازم بالعقائد ولو قطعت قطعا‎ 
قطعا لا أرجع عن جزمي هذا بل لا يكون مؤمنا حتى يع كل عقيدة من هذه اللجسين‎ 
بدلیلها‎ 
وتقديم هذا العم فرض كا يؤخذ من شرح العقائد لأنه جعله اساسا بني عليه غیره‎ 
فلا صح الک بوضوء شخص او صلاته إلا إذا کان عالما ذه العقائد أو جأزما بها على‎ 
العلاف في ذلك‎ 


قوله : (قال السنوسي إنل) القصد من نقل هذه العبارة تأبيد قوله "فيكون إممانك إعا" 

قوله : (إذا قال انا جازم بالعقاند) آي من غير أدتبا کا يؤخ ما بعد 

قوله : (ولو قطعت إم) أي ولو توعدني شخص بالتقطيع لا أرجع فليس المراد أنه لو قطع 
بالفعل لا برجع کا هو ظاهر 

قوله : (قطعا قطعا) لاما توکید 

قوله : (عن جزمي هذا) أي الذي أنا عليه الآن 

قوله : (بل لا یکون إج) إضراب انتقالي عن قوله "وليس يكون الشخص إل" لا إبطالي 
لأنه ل يطل 

قوله : (بدلیلها) أي الإجمالي على ما م وهذا توکید کا يفهم من قول , 

قوله : (وتقدم هذا العم إج) كان مقتضى الظاهر أن يقدم هذه العبارة قي صدر الرسالة أو 
يؤخحرها عن انر المقدمة افا رها ي هذا الحل فغير ظاهر وجه مناسبته والمعنى ان 
تقديم الاشتغال بهذا العم على الاشتغال بغيره واجب 

قوله : ( | يۇخذ من شرح العقاند) ونص عبارته بعد کلام کثیر وباج مله هو شرف العلوم 
من کونه اساس الأحكام الشرعية ورئيس العلوم الدينية وكون معلوماته امتا 
الإسلامية وغايته الفوز بالسعادة الدينية والدنيوية وبرهانية احج القطعية المؤيد 
أكثرها بالأدلة السمعية وما قيل من الطعن فيه والنع منه فإغا هو لمتعصب في الدين 
والقاصر عن عضيل البقين والقاصد إفساد عقائد المسلين والائض فما لا يقر 
إليه من غوامض المتفلسفين وإالا فكيف يتصور المنع عما هو أصل الواجبات وأساس 


المشروعات اه 
قوله : (لأنه إ) علة لقوله کا يؤخذ إعح والضمير الأول لصاحب شرح العقائد وهو السعد 
قوله : (بوضوء شخص إ) أي بصحة وضوئه أو صحة صلاته ولو قال فلا حك بصحة وضوء 
إ لکان أظهر 


وله : إلا إذا كان عالا) آي عل القول بأن المقلد کافر ور ارما پا أ عل الرل 


A۳ 


واذا قيل العجز مستحيل عليه تعالى كان المعنى أن العجز لا يصدق العقل بوقوعه الله 
تعالی ووجوده وکذا يقال في باي المستحيلات 

واذا قيلي رزق اله زیدا بدینار يقال جائز كان المعنى أن ذلك يصدق العقل بوجوده 
تارة وبعدمه أخرى ولنذكر لك العقائد الجسين مجملة قبل ذكرها مفصلة 

فا أنه جب له سبحانه وتعالی عشرون صفة ويستحیل عليه عشرون ویجوز في حقه 
تعالی اس واحد فھذہ إحدی وأربعون ويجب للرسل أربعة ولستحیل علمم أربعة ويجوز في 

حقهم عابم الصلاة والسلام مس واحد 

فهذه انلمسون وسيأتي تحرير الكلام عند ذكرها مفصلة إن شاء الله تعالى 


قوله : (ووجوده) تفسیر لا قبله 

قوله : (في حقه) أي في ذاته غق ممعنى الذات 

قوله : (الرسل) لم يقل للأنبياء مع أنه أعم نظرا إلى أن جموع ما ذكره الذي من جماته 
التبليغ وضده خاص بالرسل 

قوله : (في حقهم) أي في ذاتېم کا ص 

ر ی ا کے کا کر اا 

قوله : (إن شاء الله تعالى) إما قال ذلك امتثالا لقوله تعالى إولا تقولن لشيء إئي فاعل 

ذلك غدا إلا أن يشاء الله الكهف 23 والسبب فى ذلك أن الإنسان إذا قال 

E LCE 

وحينذ تر ادبا فیا روعت 4 فطل أن يقول إن شاء الله حت إذا تعذر الوفاء 

بذلك الوعد لم يصر كاذبا 
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الأول من الصفات الواجبة له تعالى الوجود 


واختلف في معناه فقال غير الإمام الأشعري ومن تبعه: الوجود هي الال الواجبة للذات 
ما دامت الذات وهذه الحال لا تعلل بعلة 

ومعنى كونها حالا أنها لم ترتق إلى درجة الموجود ححتى أشاهد ولم تغحط إلى درجة المعدوم 

حتى تكون عدما حضا بل هي واسطة بين الموجود وال معدوم فوجود زيد مثلا حال واجبة لذاته 

أي لا تنفك عنٻا 

ومعنی قولمم لا تعلل بعلة آنا لم تنشاً عن شيء بخلاف کون زید قادرا مثلا فإنه نشا 
عن قدرته فکونٍ زید قادرا مثلا ووجوده حالان قاعان بذاته غير حسوسین حاسة من المحواس 
الهس إلا أن الأول له علة ينشاً عنها وهي القدرة والثاني لا علة له 


: (الوجود) إغا قدم الوجود لانه كالاصل لغيره والمراد الوجود الذاتي بمعنى أنه لذاته 


أي ليس بتأثير الغير 


: (الواجبة للذات) أي لا تنفك عن 
(ما دامت الذات) والمراد الواجبة لازات مده دواما ولا ریب ي جریان ذلك ي 


القد والحادث 


: (وهذه الحال إعم): والواو حال أي والحال أن هذه لا تعلل إعم 
: (ومعنی کوشا غا إt(‏ اع ا الا ارس أقسام موجود ومعدوم وحال 2 


اعتباري فا لمو جود ما يصح رؤیته وهو أعلاها درجة والمعدوم ما لا ثبوت له وهو 
اخطها درج والمجال ما یکون واسطة , بين الموجود والمعدوم وهو ا حط درجة من 
الموجود واعل درجة من کل من الأر الاعتباري e‏ الاش الاعتباري له 
قسمان اختراعي وانتزاعي فالآول ما لیس له تحقق في نفسه بل يفرضه الشخص 
ويحخترعه كبخل الكربم وكرم البخيل والاني ما له تحقق في تفه ككرم الكريم ومخل 
البخيل وما تقرر من کون الاشياء أربعة على القول بوت ا وها على القول 
بان لا حال وهو ا لحت فهي ثلاثة ا ان إن شاء الله تعالى 


: (أي لا تعفك عنا) أي بل هي ثابتة ما ولازمة ها ما دامت الذات 

: (آا لم تنشاً إج) آي م تلازم لشيء وا قر الات 

: (فإنه نشا عن قدرته) آي لزم 

ا زید إج) و 1 ل ا ا ا و 


: (قوله له عل( أي ازو يلازما 
: (قوله لا علة) اي لا ملزوم له 
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ا تسهيل المرام على كناية العوام ٠‏ )4د 


HHR 


وهذا ضابط لال النفسية 

وكل حال قَاعة بذات غير معللة بعلة آسمى صفة نفسية وهي التي لا تعقل الذات بدونها 
أي لا تصور الذات بالعقل وټتدرك إلا بصفتا النفسية كالتحيز لجرم فإنك إن تصورته وأدرکته 
آفر گت انه متحیز 

وعلى هذا القول وهو كون الوجود حالا فذات الله تعالى غير وجوده وذوات المحوادث 
غير وجوداتا 


وقال الأشعري ومن تبعه: الوجود عين الموجود فعلى هذا وجود الله عين ذاته غير 


زاند عليه في الحارج ووجود الحادث عین ذاته 


وع هذا ل يظهر عل الوجود صفة لأن الوجود عبن الزات والصفة غر ازات 


ګخلافه عل القول الأول فإن جعله صفة ظاهر ومعی وجوب الوجود له تعالی عل الأول 
أن الصفة النفسية التي هي حال ثابتة له تعالى,ٍ ومعناه على الثاني أن ذاه تعالى موجودة 
حققة ني امارج بحت لو کشف عنا ااب لرأيناها 


فذات الله تعالى محققة إلا أن الوجود غيرها على الأول وهي هو على الثاني 


: ا و E‏ إلا النفس أي ا المعنوية 


: حال ۳ ) وشعلت هذه الكلية الوجود جرم اش جوهر 


زالفرضن عرضا لاض اشا ال غرذاك 


: (وهي التي لا تعقل الذات بونما) هذا إشارة إلى شاط اتد اللصفة اة 
: (فذات الله تعالی غير وجوده 2 ) وذلك أن ذاته تعالى غير معلومة لنا ووجوده 


معلوم لنا فذاته تعالی غير وجوده 


)وا الأشعري إt(‏ ) والمراد بکون الوجود عین, الموجود آنه غر زاند عليه ف ارچ 


بل هو ام اعتباري والقول الغيرية مبني على أنه حال وقال بعضېم اع ان الذي 
جب على المكلف أن يعرفه أن ذات الله تعالى حققة ثابتة بحيث لو كشف عنا 
الاب لرأيناها دون أن يعتقد أن الوجود عينها أو غيرها لأن اتلوض في ذلك بحث 
عا لا نعلر فالأسلم الإمساك عنه 


: (لأن الوجود عين الذات والصفة غير الذات) أي فالوجود ليس بصفة 
: (خلافه) أي عد الوجود صفة 

: (ثابتة له تعالی) خبران 

: (فذات الله تعالى حققة) أي عل کل من القولين 
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يلكا تسهيل المرام على كفاية انعوام 5g‏ 
u‏ و e‏ العا Wm EE‏ 
وانما کان a‏ العام دلیلا على وجود الله تعالی لأّنه لا يصح أن یکوڻ ادا 
بنفسه من ر مول يوجده انه قبل وجوده کان وجوده مساویا لعدمه فلا وجد ٤‏ 
عدمه علمنا أن وجوده ترج على عدمه وقد کان هذا الوجود مساويا للعدم فلا يصح أن 
یکون تح عل 8 بنفسه فتعين أن له مرجا غيره وهو الذي اة ن رج احد 
زل رد جوز أن يوجد في سنة كذا ويجوز أن ببقی على عدمه فوجوده 
yy‏ وزال عدمه قي الزمن الذي وجد فيه علبنا أن وجوده بموجد لا من 
نفسه 
SS‏ 
وهذا الذي يستفاد بالدليل العقلي 
وأما كون الحدث يسمى بلفظ ال جلالة الشريف وببقية الأماء فهو مستفاد من 
الأنبياء عم أفضل الصلاة والسلام فتنبه مده المسألة 


قوله : (کالذوات) جمع ذات وهي اعم من الجرم لانفرادها فيه تعالى لحديث "تفكروا في 
کل شيء ولا تښروا في ذات الله" 

قوله : (وأعرأض) حع عرض وهو صفة الحوادث ایو احص من الصفات لانفرادها ي 
صفة المولى تبارك وتعالى 

قوله : (واما کان (kt!‏ ): بين به عله دلالة حدوث العام على على وجوده تعالى 

قوله : (لأنه) أي العام 

قوله : (لأنه قبل وجوده (kt!‏ ) تعليل لعدم ڪڪة کونه حادثا بنفسه 

قوله : ( کان وجوده إغي) آي ا و ا یبقی على عدمه فالوجود 
والعدم إليه متساویان 

قوله : (عحال) أي لما فيه من اجتماع الرجان والمساواة وما ضدان لا يجتمعان 

قوله : (عحال) أي لما فيه من اجتماع الرحان والمساواة وهما ضدان لا بجتمعان 
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وأا الدليل على حدوث العام فاعم أن العام أجرام وأعراض والأعراض کالرک 
والسكون حادثة بدليل انك تشاهدها متغيرة من وجود إلى عدم ومن عدم إلى وجود کا 
تراه في حرک زید فإنها تنعدم إن کان ساکا وسکونه ينعدم إن کان متحرکا فسکونه الذي 
با رکا وج بد ان ال ممدوا باک ور کے الى جد کر وجات پآ 
کانت معدومة اسکونه والوجود بعد العدم هو المحدوث 

فعلمت أن الأعراض حادئة والأجرام ملازمة للأعراض لأنہا لا تخرج عن رک 
وسکون وکل ما لازم الحادث فهر حادث أي موجود بعد عدم فالأجرام حادثة شا 
کالاعر اض 

فاصل هذا الدليل أن تقول الأجرام ملازمة الأعراض الحادثة» وكل ما لازم 
الحادث حادث فینتج ان الأجرام حادثة وحدوث الأمرين أعني الأجرام والأعراض 
آي وجودهما بعد عد م دلیل وجوده تعالی لان کل حادث لا بد له من محدث ولا حدث 
العام إلا الله تعالی وحده لا شريك له کا سياتي في دليل الوحدانية له تعالى 

وهذا هو الدليل الإجمالي الذي جب على کل مكلف من ذکر أو أن معرفته کا یقول 
ابن العربي والسنوسي ویکفران من م یعرفه فاحذر أن يكون في إيمانك خلاف 


قوله : (وأما الدليل إخ) واعلم أن حدوث العام بحتاج إلى دليل أما حدوث الأعراض 
فد ليله مشاهدة تغیرها أ وا نوت الأجرام ملازمتا الأعراض 

قوله : (أيضا) أي کا أن الأعراض حادثة 

قوله : (وهذا هو الدليل الإجالي) أي لصدق ضابطه عليه 

قوله : (ویکفران إج) تقدم أنه خلاف الختار 


1۸ 


